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บทน า 

บทความเรื่อง “การต่อสู้ของ
ภิกษุณีสงฆ์เถรวาท:จากศรีลังกาสู่ไทย”ตีพิมพ์
ในวารสารพุทธศาสน์ศึกษา จุฬาลงกรณ์
มหาวิทยาลัย ปีที่ ๑๒  ฉบับที่ ๒ พฤษภาคม-
สิงหาคม ๒๕๔๘ เนื้อหามีทั้งหมดจ านวน ๑๔ 
หน้ า  เป็น งานเขียนของ อาจารย์กุลวี ร์ 
ประภาพรพิพัฒน์ ผู้ เขียนส าเร็จการศึกษา
ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต(สาขาวิชาพุทธศาสน
ศึกษา)จากมหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์ปี พ.ศ.
๒๕๔๕ ด้วยหัวข้อวิทยานิพนธ์เรื่องแนวคิด
และจริยศาสตร์ที่เกี่ยวกับเพศในพุทธศาสนา
เถรวาทผู้เขียนได้รับทุนการศึกษาทุนภิกษุณี 
วรมัย กบิลสิ งห์  และทุนอุดหนุนการท า
วิทยานิพนธ์จากมหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์ 
ปัจจุบันผู้เขียนเป็นอาจารย์และนักวิจัยประจ า
ศู น ย์ ส ต รี ศึ ก ษ า ค ณ ะ สั ง ค ม ศ า ส ต ร์ 
มหาวิทยาลัยเชียงใหม่ มีผลงานทางวิชาการ
เกี่ยวกับสตรีเป็นส่วนมาก เช่น บทความเรื่อง 
“กรรม การกดขี่ และวิถีแห่งความหลุดพ้น”  
และงานวิจัยเรื่อง “การศึกษา วิเคราะห์ความ
เชื่อเรื่องเพศวิถีกับพระธาตุในพุทธศาสนา
ล้านนาไทย”เป็นต้น   

 
สาระส าคัญของเนื้อหา 

ผู้เขียนได้กล่าวถึงประวัติศาสตร์
ของภิกษุณีในประเทศศรีลังกาและพัฒนาการ
ของภิกษุณีในสังคมไทย กล่าวถึงนักวิชาการที่
สนับสนุนให้เกิดภิกษุณีในสังคมไทยพร้อมทั้ง
ปัญหาอุปสรรคในการบวชภิกษุณีในสังคมไทย 
ผู้วิจารณ์จะสรุปเป็นส านวนของผู้วิจารณ์ดังนี้ 

๑. พัฒนาการของภิกษุณีสงฆ์ใน
ประเทศศรีลั งกา  ผู้ เขียนได้ปูพื้นความรู้
เกี่ยวกับการเข้ามาของภิกษุสงฆ์ที่เข้ามาเกาะ
ลังกากลุ่มแรกคือพระมหินท์และคณะการเข้า
มาของพระมหินท์นั้นได้รับการต้อนรับจาก
พระราชาเทวานัมปิยติสสะในเกาะลังกาตัว
แปรส าคัญที่ท าให้ภิกษุณีสงฆ์เกิดขึ้นครั้งแรก
ในเกาะลังกาคือพระนางอนุฬาซึ่งเป็นพระ
ชายาของน้องชายพระเจ้าเทวานัมปิยติสสะ 
ประสงค์จะบวชแต่ติดขัด การที่สตรีจะบวช
เป็นภิกษุณีได้นั้นต้องบวชจากสงฆ์สองฝ่าย
ดังนั้นพระมหินท์จึงส่งข่าวไปหาพระเจ้าอโศก
ผู้เป็นกษัติย์ครองอินเดียในขณะนั้นได้ทราบถึง
ความประสงค์ กาลต่อมาไม่นานภิกษุณีสังฆ
มิตตาและคณะก็ได้เดินทางเข้ามาภายในเกาะ
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ลังกา ทั้งพระมหินท์และพระเถรีสังฆมิตตา
เป็นพระโอรสและพระธิดาของพระเจ้าอโศก  
เหตุการณ์ที่มีภิกษุสงฆ์และภิกษุณีสงฆ์เดิน
ทางเข้ามาในเกาะลังกาเกิดขึ้นหลังสังคายนา
ครั้งที่ ๓ พุทธศตวรรษที่ ๓ นับแต่นั้นมาพุทธ
ศาสนาได้เจริญรุ่งเรืองในเกาะลังกา ผู้เขียนได้
กล่าวถึงภาพจิตรกรรมฝาผนังของวัดกัลณียาที่
ตั้งอยู่ชานกรุงโคลัมโบรายละเอียดของภาพ
จิตรกรรมคือ “พระเถรีสังฆมิตตาในมือถือกิ่ง
พระศรีมหาโพธิ์ขณะเดินทางมาถึงเกาะลังกา”
จากการที่ผู้เขียนได้พบแสตมป์ภาพของพระ
เถรีสังฆมิตตาและพระเถรีดาติกาและได้พูดคุย
กับชาวศรีลังกาท าให้ทราบว่าเขาเหล่านั้นรับรู้
เรื่องราวของภิกษุณีดังนั้นภิกษุณีจึงมิใช่เรื่อง
ใหม่ส าหรับชาวศรีลังกา 

ผู้เขียนได้กล่าวถึงเกาะลังกาได้ตก
อยู่ ในการปกครองของกษัตริย์ โจฬะแห่ง
อินเดียใต้ในช่วง พ.ศ.๑๕๗๐ เนื่องจากกษัตริย์
โจฬะนับถือศาสนาฮินดูพระองค์จึงท าลายวัด
เบียดเบียนภิกษุสงฆ์และภิกษุณีสงฆ์ท าให้
เกือบหมดไปจากเกาะ ภายหลังกษัตริย์วิชัย
พาหุได้ขึ้นครองราชย์ช่วง พ.ศ.๒๒๘๒-๒๒๙๐
จึงได้ฟื้นฟูพระพุทธศาสนาขึ้นมาใหม่ เล่ากัน
ว่าเมื่อส ารวจทั่วเกาะลังกาไม่ปรากฏว่าพบ
พระภิกษุ มี เพี ย งส าม เณร เท่ านั้ นชื่ อ ว่ า 
สามเณรสรณังกร กษัตริย์ลังกาจึงได้ส่งราชทูต
มาสยามขอพระภิกษุสงฆ์ไปบวชสามเณร
สรณั ง กร ให้ เป็ นพระภิ กษุ นั บแต่ นั้ น มา
พระภิกษุในลังกาจึงเป็นพระนิกายสยามวงศ์ 
แ ล ะ ใ น ข ณ ะ นั้ น ป ร ะ เ ท ศ ที่ นั บ ถื อ
พระพุทธศาสนาไม่มีภิกษุณีสงฆ์จึงท าให้วงศ์
ภิกษุณีไม่ได้รับการรื้อฟื้น นอกจากนั้นผู้เขียน
ยัง ได้กล่าวถึงภิกษุณีลั งกาได้ เดินทางไป
ประเทศจีนเพื่อบวชสตรีชาวจีนให้เป็นภิกษุณี

ใน พ.ศ.๙๗๒ ผู้เขียนจึงสรุปว่าแท้ที่จริงแล้ว
ภิกษุณีมหายานที่รุ่งเรืองในประเทศจีนนั้นมี
รากเหง้ามาจากภิกษุณีเถรวาท 

พ.ศ.๒๔๔๖ นางสาวแคทเธอรีน 
เดอ อัลวิส สตรีชาวศรีลังกาได้เดินทางไปบวช
เป็น “ทศศีลมาตา”ในประเทศพม่า เมื่อ
เดินทางกลับมาแล้วได้รับการอุปถัมภ์จาก
ภรรยาข้าหลวงชาวอังกฤษโดยการสร้าง
อารามให้อาศัย นางสาวแคทเธอรีนเป็นจุด
ก าเนิดให้สตรีชาวศรีลังกาเข้ามาบวชจ านวน
มากอย่ างไรก็ตามรัฐบาลก็ยั ง ไม่ รับรอง
สถานภาพ อันเนื่องจากสถานภาพที่ไม่ชัดเจน
ท าให้ทศศีลมาตาได้ทบทวนการบวชแบบ
ดั้งเดิมคือการบวชเป็นภิกษุณีดังนั้นรูปแบบ
การบวชเป็นภิกษุณีจึงได้ เริ่มขึ้นใน พ.ศ.
๒๕๓๑ มีทศศีลมาตาจ านวน ๑๑ รูปเดินทาง
ไปอุปสมบทเป็นภิกษุณีที่วัดชีไหล ลอสแองเจ
ลิส สหรัฐอเมริกา อีก ๕ ปีต่อ(พ.ศ.๒๕๓๖)ได้
มีการประชุมสตรีชาวพุทธนานาชาติที่ประเทศ
ศรีลังกาจากการประชุมคร้ังนี้ได้จุดประกายให้
ทศศีลมาตาและสตรีชาวศรีลังกามีความหวัง
และมั่นใจมากขึ้น  ดังนั้นในพ.ศ. ๒๕๓๙ ทศ
ศีลมาตาจ านวน ๑๐ รูปเดินทางไปรับการ
อุปสมบทที่สารนาถ ประเทศอินเดียจัดโดย
คณะของภิกษุและภิกษุณีชาวเกาหลี  จากนั้น
พ.ศ.๒๕๔๑ ทศศีลมาตาจ านวน ๒๐ รูป
เดินทางไปอุปสมบทที่พุทธคยา ประเทศ
อินเดียโดยคณะภิกษุณีจากวัดโฟกวางซาน 
ไต้หวันเป็นผู้จัดบวช และในปีเดียวกันนี้พระ
สุมังคลมหาเถระ วัดถ้ าทอง เมืองดัมบุลละ
ประเทศศรีลังกาได้จัดอุปสมบทภิกษุณีปีละ ๒ 
ครั้งๆละ ๓๐ รูป  และพ.ศ. ๒๕๔๓ ทศศีล
มาตาจ านวน ๓๐ รูปเดินทางไปอุปสมบทเป็น
ภิกษุณีที่วัดโฟกวางซาง ไต้หวัน 
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๒. พัฒนาการของภิกษุณีสงฆ์

ในประเทศไทย  ผู้ เขียนได้ เล่าย้อนอดีต
ความสัมพันธ์ระหว่างคณะสงฆ์ศรีลังกาและ
คณะสงฆ์ไทย หลังจากนั้นผู้เขียนได้กล่าวถึง
พุทธบริษัทในประเทศไทยมีเพียง ๓ คือ ภิกษุ 
อุบาสก อุบาสิกา ขาดภิกษุณี  สตรีที่ต้องการ
ใช้ชีวิตแบบนักบวชจึงเป็นได้เพียงแค่แม่ชี
เท่านั้นและสถานภาพของแม่ชียังไม่ชัดเจน
ท า ง สั ง ค ม  จ า ก ก า ร ตี ค ว า ม ข อ ง
กระทรวงมหาดไทยว่าแม่ชีเป็นนักบวชจึงตัด
สิทธิในการเลือกตั้งทางการเมือง ส่วนกรมการ
ศาสนาหรือปัจจุบันคือส านักพระพุทธศาสนา
แห่งชาติตีความว่าแม่ชีคือคฤหัสถ์ทั้ ง ไม่
ยอมรั บ ว่ า เป็ นนั กบวชจึ ง ไ ม่ ไ ด้ รั บ สิ ท ธิ
ประโยชน์และความช่วยเหลือที่นักบวชควรจะ
ได้รับ ผู้เขียนได้สะท้อนภาพที่สังคมมองแม่ชี
ว่าเป็นแม่ชีขอทานเป็นเพียงคนชายขอบ 
ผู้เขียนได้แบ่งพัฒนาการของภิกษุณีไทย ๓ 
ช่วงผู้ เขียนเรียกว่า “คลื่น” คลื่นลูกที่  ๑ 
เกิดขึ้นใน พ.ศ.๒๔๗๐ ผู้ริเริ่มบวชภิกษุณีและ
สามเณรีคือนายนรินทร์ ภาษิตนักการเมืองที่
มักวิพากย์วิจารณ์รัฐบาล ผู้บวชคือ สาระและ
จงดี ทั้ง ๒ เป็นลูกสาวของนายนรินทร์ ภาษิต 
นอกจากนั้นยังมีสตรีที่บวชพร้อมกันอีก ๖ คน 
สตรีที่บวชทั้ งหมดถูกจับให้สึกและจ าคุก
ช่วงเวลาหนึ่งและปล่อยตัวในเวลาต่อมา ใน
พ.ศ.๒๔๗๑คณะสงฆ์ไทยได้ออกประกาศห้าม
พระเณรบวชสตรีเป็นสามเณรีและภิกษุณี 
ผู้เขียนได้มองว่าคลื่นลูกที่ ๑ จบลงอย่างทิ้ง
หน่อแห่งความขัดแย้งไว้     คลื่นลูกที่  ๒ 
เกิดขึ้นเมื่อ พ.ศ.๒๔๙๙ ห่างกันจากคลื่นลูกที่ 
๑ เพียง ๒๙ ปี นางวรมัย กบิลสิงห์ได้บวชเป็น
แม่ชีห่มเหลืองและภายหลังได้เดินทางไปบวช
เป็นภิกษุณีมหายานที่ไต้หวัน การบวชของ

ภิกษุณีวรมัยเป็นเพียงภิกษุณีแต่มิใช่ภิกษุณี
สงฆ์เพราะไม่มีมวลชนสนับสนุนและภิกษุณีวร
มัยอยู่เพียงคนเดียวท้ายสุดคลื่นลูกที่ ๒ ได้
เงียบไป คลื่นลูกที่ ๓ เกิดขึ้น พ.ศ.๒๕๔๔ เมื่อ 
รศ.ดร.ฉัตรสุมาลย์ กบิลสิงห์ อดีตนักวิชาการ
ด้านพระพุทธศาสนามหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์
ได้บรรพชาเป็นสามเณรีจากประเทศศรีลังกา
และได้อุปสมบทเป็นภิกษุณีในพ.ศ.๒๕๔๖และ
๒๕๔๘ ตามล าดับมีฉายาว่า “ธัมมนันทา”ชาว
พุทธส่วนหนึ่งยอมรับ ชาวพุทธเป็นจ านวน
มากโดยเฉพาะพระสงฆ์และฆราวาสไม่ยอมรับ 

๓.ปัญหาเชิงโครงสร้าง 
ผู้ เ ขี ย น ไ ด้ แ บ่ ง ปั ญ ห า เ ชิ ง

โครงสร้างออกเป็น ๒ ประเด็นคือ ๑.ปัญหาที่
เป็นทางการ ๒.ปัญหาที่ ไม่ เป็นทางการ   
ผู้เขียนมองว่าสถาบันสงฆ์ที่เป็นหน่วยงานของ
รัฐเป็นปัญหาทางการ ที่ขัดขวางในการเกิดขึ้น
ของภิกษุณี โครงสร้างของคณะสงฆ์ไทยมี
ลักษณะรวมศูนย์ทางอ านาจโดยมีพระสงัฆราช
เป็นประมุขสูงสุด ผู้เขียนได้กล่าวว่าลักษณะ
การปกครองรวมศูนย์อ านาจมีข้อดีคือง่ายต่อ
การปกครอง ส่วนข้อด้อยคือไม่เปิดโอกาสให้
ผู้ น้ อยได้แสดงจุดยืนหรือแสดงทัศนะที่
แตกต่างเพราะพระภิกษุสงฆ์จ านวนไม่น้อยที่
สนับสนุนให้มีภิกษุณีสงฆ์ในประเทศไทย แต่
ภิกษุสงฆ์ที่สนับสนุนนั้นไม่กล้าที่จะแสดงตน
เกรงในอ านาจของคณะสงฆ์ และปัญหาเรื่อง
ค าสั่งของสมเด็จพระสังฆราช กรมหลวงชินวร
สิริวัฒน์เรื่อง “ห้ามพระเณรไม่ให้บวชหญิง
เป็นบรรพชิต”สั่ ง ณ วันที่  ๑๘ มิถุนายน 
๒๔๗๑  เป็นค าสั่งห้ามพระเณรทุกนิกายบวช
สตรีเป็นสามเณรีและภิกษุณี อันเนื่องมาจาก
ค าสั่งนี้จึงท าให้สตรีไทยเดินทางไปบวชเป็น
สามเณรีและภิกษุณี ในประเทศศรีลั งกา 
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ผู้เขียนมองว่าค าสั่งนี้นอกจากจะริดรอนสิทธิ
ของภิกษุไทยโดยไม่ให้เป็นอุปัชฌาย์บวชสตรี
แล้วยังเป็นอุปสรรคส าคัญส าหรับสตรีไทยที่
ปรารถนาจะใช้ชีวิตนักบวช ผู้เขียนได้กล่าวว่า 
“ภิกษุณีที่เป็น ปวัตตินีมิใช่อุปัชฌาย์”โดย
อ้างอิงภิกษุณีธัมมนันทา ผู้เขียนได้อธิบายว่าป
วัตตินีมีหน้าที่เพียงสอบสวนอันตรายิกธรรม
เท่านั้น ส่วนอุปัชฌาย์หมายถึงภิกษุผู้ เป็น
ประธานในการบวชให้สตรี 

ผู้เขียนมองว่าสังคมไทยมีความ
เข้าใจว่า“ภิกษุณีหมดสาบสูญไปขาดเชื้อสาย
มานานแล้ว”สาเหตุที่เชื่อเช่นนี้เพราะมีข้อมูล
เกี่ ยวกับภิกษุณียั ง ไม่ครอบคลุ มควรหา
ข้อเท็จจริงเก่ียวกับการสืบทอดวงศ์ของภิกษุณี
จากเอกสารภาษาอังกฤษที่ให้ข้อมูลที่เป็นจริง
ว่ายังมีการสืบทอดสืบมา ผู้เขียนได้ยกประเด็น
แต่ละประเด็นของค าสั่งสมเด็จพระสังฆราชที่
ห้ามภิกษุบวชให้สตรีเป็นสามเณรีมาอภิปราย
ว่ า เ ป็ น ค า สั่ ง ที่ ขั ด ต่ อ ข้ อ เ ท็ จ จ ริ ง ท า ง
ประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนาเป็นค าสั่งที่เป็น
โมฆะ แท้ที่จริงแล้วพระพุทธเจ้าต่างหากที่เป็น
ผู้ อ นุ ญ า ต ใ ห้ ส ต รี บ ว ช เ ป็ น ภิ ก ษุ ณี ไ ด้ 
พระพุทธ เจ้ ายั ง ไม่ เคยบัญญัติห้ ามภิกษุ
ส า ม เ ณ ร บ ว ช ส ต รี เ ล ย  ก า ร ที่ ส ม เ ด็ จ
พระสังฆราชออกค าสั่งห้ามพระเณรบวชสตรี
เป็นบรรพชิตนี้ถือว่าบัญญัติสิ่งที่พระพุทธเจ้า
มิได้บัญญัติ ผู้เขียนมองว่าการที่มีผู้มีความเห็น
ว่าการบวชภิกษุณีสงฆ์ต้องอาศัยสงฆ์สองฝ่าย
ทั้งจากฝ่ายภิกษุและภิกษุณีในเมื่อพุทธศาสนา
เถรวาทไม่มีภิกษุณีสงฆ์แล้วจึงไม่สามารถบวช
สตรีเป็นภิกษุณีได้ ถือว่าเป็นความเห็นที่ไม่
ถูกต้อง เพราะว่าภิกษุณีเป็นสิ่งมีชีวิตทาง
สังคมเกิดขึ้นจากการตกลงร่วมกันของสังคม
หนึ่งๆที่อนุญาตให้คนกลุ่มหนึ่งมีวิถีชีวิตที่

แตกต่างได้ ผู้เขียนได้อ้างถึงงานวิทยานิพนธ์
ของนางระเบียบรัตน์ พงษ์พานิชที่ศึกษาเรื่อง
ภิกษุณีซึ่งพบว่า ค าสั่งของสมเด็จพระสังฆราช
กรมหลวงชินวรสิริ วัฒน์  เกิดขึ้น ในสมัย
สมบูรณาญาสิทธิราชย์และถูกน ามายืนยันว่า
ยั งมี ผลบั งคับ ใช้ เป็ นค าสั่ งที่ ขั ดต่ อหลั ก
กฎหมายรัฐธรรมนูญซึ่งเป็นกฎหมายสูงสุด
ของประเทศว่าด้วยเสรีภาพทางศาสนา คณะ
สงฆ์ให้เหตุผลว่าเรื่องของศาสนจักร ฝ่าย
อาณาจักรไม่ควรมาเกี่ยวข้อง สมัยพุทธกาล
พระพุทธเจ้าให้คณะสงฆ์คล้ายตามกฎหมาย
บ้านเมือง 

ปัญหาเชิงโครงสร้างที่ ไม่ เป็น
ทางการ คือปัญหาการปิดกั้นทางความคิด
ผู้เขียนเข้าใจความคิดของคนไทยที่ว่าประเทศ
ไทยไม่เคยมีภิกษุณี และเป็นเรื่องยากที่จะให้
สังคมยอมรับจึงต้องอาศัยกาลเวลาในการท า
ความเข้าใจ ถึงแม้ภิกษุณีจะเป็นเรื่องใหม่ก็
ไม่ได้หมายความว่าจะเกิดขึ้นไม่ได้  ปัญหา
เร่ืองการอคติทางนิกาย ผู้เขียนมองว่าชาวไทย
พุทธเถรวาทสายอนุรักษ์นิยมมักไม่ยอมรับ
นักบวชสายมหายานด้วยว่าสายมหายานไม่
เคร่งครัดเรื่องพระวินัย ผู้เขียนย้ าว่านักบวช
สายมหายานได้รับการบวชจากสายเถรวาท
นั่นเองยิ่งไปกว่านั้นภิกษุณีสายมหายานมีศีล
มากกว่าภิกษุณีสายเถรวาท ผู้ เขียนได้ยก
พระภิกษุรูปหนึ่งย่านปทุมธานีได้สอนลูกศิษย์
เกี่ยวกับการเกิดเป็นสตรีถือว่ามีบุญน้อยบวช
เป็นพระไม่ได้ฉะนั้นต้องท าบุญให้มาก ค าสอน
เหล่านี้ได้ตอกย้ าอคติทางเพศที่สอนกันมาก่อน
หน้านี้ว่า “เกิดเป็นสตรีเพราะผิดศีลข้อ ๓” 
ผู้เขียนมีความเห็นว่าถ้าไม่มีมนุษย์ผิดศีลข้อ ๓ 
ก็ไม่มีใครเกิดเป็นสตรีและเมื่อไม่มีสตรีสิ่งที่
เรียกว่ามนุษย์คงถึงกาลอวสาน อุดมการณ์
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แบบปิตาธิปไตยยังท างานอย่างมีประสิทธิภาพ
ฝังรากลึกในพุทธศาสนาแบบไทยน าไปสู่ความ
เชื่ อ ใน เรื่ องกฎแห่ งกรรมที่ มี ลั กษณะไม่
สร้างสรรค์แฝงด้วยอคติทางเพศ ยิ่งร้ายกว่า
นั้นสตรีในสังคมไทยถูกหล่อหลอมให้มีความ
เชื่อว่าตนเองเป็นเพศที่ต่ า มีมลทิน ความเชื่อ
เช่นนี้ถือเป็นอุปสรรคในการเกิดขึ้นของภิกษุณี
ในสั งคมไทยจากความเชื่ อ เหล่ านี้ท า ให้
พระภิกษุและแม่ชีเห็นว่าการอยากบวชเป็น
ภิกษุณีเป็นกิเลสตัณหาแต่ถ้าบุรุษบวชเป็น
พระเห็นว่าเป็นกิเลสตัณหาหรือไม่และท าไม
การบวชของพระจึงเห็นว่าเป็นธรรมฉันทะ แต่
การบวชของสตรีเป็นกิเลสตัณหา สังคมไทย
เป็นสังคมทวิมาตรฐาน 

 
บทสรุปและข้อเสนอแนะ 

ผู้ เ ขี ย น ก ล่ า ว ว่ า อั น ที่ จ ริ ง มี
พระสงฆ์ไทยรูปหนึ่ งสนับสนุนอยากให้มี
ภิกษุณีในสังคมไทยพร้อมให้ข้อคิดว่าสังคมที่
เจริญเท่านั้นจึงจะเกิดรูปแบบนักบวช ผู้เขียน
มองว่าความเห็นลักษณะนี้สอดคล้องกับ
ทฤษฎีของอับราฮัม เอช มาสโลว์ที่ว่าความ
ต้องการตระหนักรู้ในตนเองอันเป็นความ
ต้องการด้านศักยภาพและจิตวิญญาณ ผู้เขียน
ตั้งข้อสังเกตเกี่ยวกับภิกษุณีในสังคมไทยเริ่มมี
ตั้งแต่ พ.ศ.๒๕๔๔ ถึงปัจจุบันนี้ปริมาณยังไม่
เพิม่อันเนื่องมาจากปัญหาเชิงโครงสร้างที่เป็น
ทางการและไม่เป็นทางการผู้เขียนมองว่าการ
เติบโตของภิกษุณีในสังคมไทยไม่ควรปล่อย
ตามมีตามเกิด ผู้เขียนได้อ้างถึงพระสงฆ์และ
นักวิชาการที่สนับสนุนการให้มีภิกษุณีคือ พระ
ศรีปริยัติโมลี(สมชัย กุสลจิตฺโต) พระไพศาล วิ
สาโล และดร.ทวีวัฒน์ ปุณฑริกวัฒน์ ข้อความ
ที่สนับสนุนคือ พุทธศาสนาแบบไทยในอนาคต

ต้องเปิดพื้นที่ให้แก่สตรีมากขึ้น ควรสนับสนุน
ให้เด็กหญิงสามารถบวชเรียนได้ไม่ควรปล่อย
ให้เด็กหญิงเข้าสู่ตลาดแรงงานตั้งแต่วัยเยาว์
เพราะเป็นช่องให้ผู้ไม่หวังดีชักน าเด็กหญิงเข้า
สู่ธุรกิจการค้าบริการทางเพศ สังคมไทยควร
เป็นสังคมที่มีภิกษุณีมากกว่าโสเภณี ผู้เขียนย้ า
ว่าควรสนับสนุนให้ภิกษุณีเกิดขึ้นในสังคมไทย
เพื่อให้ครบพุทธบริษัททั้ง ๔  

  
บทวิจารณ์ 

ผู้วิจารณ์มีความเห็นว่าบทความ
นี้เนื้อหามีความน่าสนใจและเป็นประโยชน์
ส าหรับนักวิชาการและผู้สนใจทั่วไปเป็นการปู
พื้นความรู้เกี่ยวกับภิกษุณีในประเทศศรีลังกา
และเรียงล าดับพัฒนาการของภิกษุณี ใน
สังคมไทยในอดีตที่ผ่านมาที่ล้มลุกคลุกคลาน
ผ่านกาลเวลาทั้งหมด ๓ ช่วง  

ผู้เขียนแสดงถึงความมุ่งมั่นในการ
ที่จะผลักดันให้ชุมชนภิกษุณีเกิดขึ้นเพื่อรับรอง
สตรีในสังคมไทยท่ามกลางกระแสสนับสนุน
และคัดค้าน ผู้วิจารณ์มองว่าองค์ความรู้จาก
บทความนี้ถึงแม้ว่าไม่ใช่องค์ความรู้ใหม่แต่ก็
เป็นสิ่งส าคัญในการที่สตรีไทยผู้สนใจเกี่ยวกับ
ภิกษุณีจะได้ทบทวนอดีตเพื่อพัฒนาปัจจุบัน
อย่างยั่งยืน 

อย่างไรก็ตามบทความนี้ยั งมี
ความไม่สมบูรณ์ด้านข้อมูลบางประเด็นเช่น
ประเด็นที่ผู้เขียนยกค าตีความของภิกษุณีธัมม
นันทา(รศ.ดร.ฉัตรสุมาลย์ กบิลสิงห์)เกี่ยวกับ
ข้อความว่า “ภิกษุณีที่ เป็น ปวัตตินี  ไม่ใช่
อุปัชฌาย์” และว่า “ภิกษุณีที่เป็นประธานการ
สอบสวนอันตรายิกธรรมเรียกว่า ‘ปวัตตินี’ 
ส่ วน ‘อุปัชฌาย์ ’ หมายถึ ง  ‘ภิกษุ ’ผู้ เป็น
ประธานในการบวช”เป็นที่น่าเสียดายว่า
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ผู้เขียนไม่ได้ทบทวนข้อมูลในพระไตรปิฎกซึ่ง
เป็นข้อมูลชั้นปฐมภูมิและมีความน่าเชื่อถือ ผู้
วิจารณ์จึงน าค าอธิบายเกี่ยวกับ “ปวัตตินี”
จากภิกขุนีวิภังค์เล่มที่ ๓ ข้อ ๑๑๑๑-๑๑๑๓
เพื่อท าความเข้าใจเกี่ยวกับปวัตตินี เริ่มจาก
ข้ อความภาษาบาลี ว่ า  “ปวตฺ ติ นี  น า ม  
อุปชฺฌายา วุจฺจติ ถอดความเป็นภาษาไทยว่า 
“ที่เรียกว่าปวัตตินีพระพุทธเจ้าตรัสหมายถึง
ภิกษุณีอุปัชฌาย์” จากข้อความในภิกขุนีวิภังค์
นี้ จะ เห็นได้ว่ าค าว่ าปวัตตินี เป็นค า เรียก
อุปัชฌาย์ฝ่ายภิกษุณีนั่นเอง   

ผู้วิจารณ์ได้พบข้อความจากไตร
ปิฎกเกี่ยวกับการสอบถามอันตรายิกธรรมของ
ภิกษุณีซึ่งประธานสอบสวนอันตรายิกธรรมนั้น
เป็นภิกษุณีรูปไหนก็ได้ที่เฉลียวฉลาดที่ได้รับ
การแต่งตั้งจะโดยตนเองแต่งตั้งตนเองหรือ
ภิกษุณีรูปอื่นเป็นผู้แต่งตั้งก็ได้ ผู้วิจารณ์ขอน า
ข้อความในภิกขุนีวิภังค์เกี่ยวกับผู้สอบถาม
อันตรายิกธรรมดังนี้“ตนเองแต่งตั้งตนเองคือ
ภิกษุณีผู้ฉลาดสามารถพึงประกาศให้สงฆ์
ทราบด้วยด้วยญัตติกรรมวาจาว่า แม่เจ้าขอ
สงฆ์จงฟังข้าพเจ้าผู้มีชื่อนี้เป็นอุปสัมปทาเปก
ขาของแม่เจ้าชื่อนี้ ถ้าสงฆ์พร้อมแล้วข้าพเจ้า
ชื่อนี้จะสอนซ้อมผู้มีชื่อนี้ อย่างนี้ชื่อว่าตนเอง
แต่งตั้ งตนเอง ส่วนภิกษุณีรูปหนึ่งแต่งตั้ ง
ภิกษุณีอีกรูปหนึ่ง คือภิกษุณีผู้ฉลาดสามารถ
พึงประกาศให้สงฆ์ทราบด้วยญัตติกรรมวาจา
ว่า แม่เจ้าขอสงฆ์จงฟังข้าพเจ้าผู้มีชื่อนี้เป็น
อุปสัมปทาเปกขาของแม่เจ้าชื่อนี้ถ้าสงฆ์พร้อม
แล้วภิกษุณีทั้งหลายชื่อนี้พึงสอนซ้อมผู้มีชื่อนี้
อย่างนี้ ชื่อว่าภิกษุณีอื่นแต่งตั้งภิกษุณีอื่น”จาก
ข้อความในภิกขุนีวิภังค์นี้จะเห็นว่าภิกษุณีที่
เป็นประธานสอบสวนอันตรายิกธรรมเป็น
ภิกษุณีที่ ได้รับการแต่งตั้ งโดยตนเองหรือ

แต่งตั้งโดยภิกษุณีรูปอื่นซึ่งไม่ใช่คนเดียวกับป
วัตตินี และในขณะที่บวชนั้นภิกษุณีที่สอบถาม
อั น ต ร า ยิ ก ธ ร ร ม ข อ ง ผู้ จ ะ บ ว ช ไ ด้ ถ า ม
อันตรายิกธรรมทั้งหมด ๒๔ ข้อและในข้อที่ 
๒๔ นั้ นถาม เกี่ ย วกับชื่ อของปวั ตตินี ดั ง
ข้อความในภิกขุนีขันธกะข้อที่ ๔๒๔ ว่า “ปวัต
ตินีของเธอชื่ออะไร”ผู้วิจารณ์ก าลังจะบอกว่า 
ป วั ต ติ นี ไ ม่ ไ ด้ ท า ห น้ า ที่ ส ว ด ส อ บ ถ า ม
อันตรายิกธรรมของผู้จะบวช 

ผู้วิจารณ์สรุปขั้นตอนการบวช
ภิกษุณีจากภิกขุนีขันธกะเพื่อประกอบการ
วิจารณ์ดังนี้“ต้องบวชจากภิกษุณีสงฆ์ก่อน
เพราะมีค าขอบวชต่อภิกษุณีสงฆ์ ๓ ครั้ ง
หลั งจากนั้ นภิ กษุณี ผู้ ฉลาดจะสอบถาม
อันตรายิกธรรมของผู้จะบวชเมื่อสอบถาม
เสร็จเรียบร้อยแล้วภิกษุณีผู้ฉลาดพึงประกาศ
ให้สงฆ์ทราบด้วยญัตติจตุตถกรรมวาจารับรอง
การบวชพร้อมทั้งบอกชื่อปวัตตินี  การบวช
จากภิกษุณีสงฆ์ถือเป็นขั้นตอนที่ส าคัญเพราะ
ได้เอ่ยชื่อปวัตตินีของผู้จะบวช หลังจากนั้นป
วัตตินีจะน าภิกษุณีที่บวชแล้วจากภิกษุณีสงฆ์
ไปขอบวชกับภิกษุสงฆ์เมื่อไปขอบวชจากภิกษุ
สงฆ์ เป็นที่ น่ าสั ง เกตว่าภิกษุสงฆ์จะสวด
ประกาศบอกชื่อปวัตตินี(อุปัชฌาย์)ฝ่ายภิกษุณี
เท่านั้นไม่ได้ระบุชื่อภิกษุที่เป็นอุปัชฌาย์  

ผู้ วิ จ า รณ์ มองว่ าพระสงฆ์ ใน
ประเทศไทยยังไม่อนุญาตให้มีภิกษุณีอัน
เนื่องมาจากการยึดหลักพระวินัยและปฏิบัติ
ตามการสังคายนาครั้งที่ ๑ อย่างเคร่งครัดคือ
ภิกษุณีเถรวาทต้องบวชจากปวัตตินีและคณปรู
กะที่เป็นเถรวาทที่ยังคงสืบเนื่องมาจากสมัย
พุทธกาลเท่านั้น ถึงแม้ว่าภิกษุณีเถรวาทจะ
เคยไปบวชให้สตรีในประเทศจีนกาลภายหลัง
ได้เป็นมหายาน เมื่อภิกษุณีเถรวาทหมดไป
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ภิกษุณีมหายานจะมาเป็นปวัตตินีและคณปูร
กะบวชให้สตรีทั้งหลายเป็นภิกษุณีเถรวาท
ไม่ได้ไม่จัดว่าเป็นภิกษุณีที่เกิดในธรรมเนียม
เถรวาท จึงมีวลีที่กล่าวว่าวงศ์ของภิกษุณี
ดั้งเดิมที่เคยมีในสมัยพุทธกาลได้สูญสิ้นแล้ว  
 
ความสรุป 

ท่ ามกลางกระแสสั งคมที่ ทั้ ง
ยอมรับและไม่ยอมรับภิกษุณีแต่ถ้าภิกษุณียึด

มั่นด ารงตนให้เป็นที่พึ่งของสังคมไทยเป็น
ทางเลือกในการใช้ชีวิตในทางธรรมของสตรี
ไทยท้ายที่สุดแล้วสังคมก็จะยอมรับไปเอง ผู้
วิจารณ์ขอชื่นชมและเป็นก าลังใจให้กับงานชิ้น
นี้ด้วยความจริงใจในความพยายามที่จะเป็น
กระบอกเสียงให้สตรีในการบวชเป็นภิกษุณีซึ่ง
แน่นอนว่าในระหว่างทางต้องพบอุปสรรคอัน
เป็นเร่ืองปกติธรรมดาที่ไม่มีอะไรสมบูรณ์แบบ
ในโลกนี้ 
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